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Die Engellehre der Kirche:
Dogmatische Entwicklung und lehramtliche
Aussagen

Dr. Gabriele Waste

Die kirchlichen Lehraussagen zur Angelologie stellen jeweils eine Reaktion auf synkre-
tistische Stromungen und damit auf die Nivellierung bzw. Leugnung von Glaubens-
wahrheiten in einer bestimmten Epoche der Kirchengeschichte dar. Diese lehramtli-
chen Auflerungen miissen daher vor dem Hintergrund der dogmengeschichtlichen
Entfaltung in ihrer Gesamtheit gesehen werden.

Die wichtigsten Lehrzeugnisse betreffen die Existenz der Engel, die von den Saddu-
zdern geleugnet wurde (Apg 23,8: ,Die Sadduzier behaupten nimlich, es gebe weder
eine Auferstehung noch Engel noch Geistwesen, wihrend die Phariséer beides beken-
nen") ebenso von den Materialisten und Rationalisten aller Zeiten.! Andere Strémun-
gen, vor allem gnostisch-manichdischer Ausrichtung, sehen die Engel nicht als selb-
stindige Geistgeschopfe, sondern nur als Personifikationen géttlicher Eigenschaften
und Titigkeiten und wurden deshalb von mehreren Kirchenversammlungen verurteilt.
Im Zuge der dogmengeschichtlichen Entwicklung setzte sich das Lehramt auch mit der
reinen Geistnatur der Engel, deren Gnadenleben und der Verwerfung der gefallenen
Engel auseinander. In neuerer Zeit duflerten sich die Pipste auch zur Mittlerrolle der
Engel im Heilsplan Gottes.

Die Existenz der Engel

Der Glaube an die Existenz von Engeln gehort seit jeher zum selbstverstindlich iiber-
lieferten Offenbarungsgut, das die Kirche bis in die Neuzeit hinein nicht gegen Angriffe

1 Vgl dazu auch Ludwig Ott, Grundriss der Dogmatik. Bonn 2005, 179.
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verteidigen musste.? In den ersten kirchlichen Lehrzeugnissen, die den Ausgangspunkt
der dogmatischen Entwicklung bilden, ist die Existenz der Engel daher nicht definiert,
sondern vielmehr vorausgesetzt. So bezeugen die frithen Glaubensbekenntnisse in der
Mitte des 3. Jahrhunderts Gott Vater als den ,,Schopfer alles Sichtbaren und Unsicht-
baren®, also auch der Engelwelt.’ Im Anschluss daran, in wortlicher Wiederholung die-
ser Formel verkiindet auch das Konzil von Nizia (325) diesen Glauben,* der vom Ni-
caeno-Constantinopolitanum (381) bekriftigt wurde.” Papst Innozenz I1I. erganzt dazu
im Glaubensbekenntnis fiir die Waldenser,® das in seinem Brief Eius exemplo (1208)
an den Erzbischof von Tarragona festgelegt ist: ... dass der Vater und der Sohn und
der Heilige Geist, der cine Gott, von dem wir reden, der Schopfer, Erschaffer, Leiter
und Lenker ist von allem Kérperlichen und Geistigen, Sichtbaren und Unsichtbaren.™
Wihrend sich aber die Waldenser auf die Heilige Schrift beriefen und zumindest in
ihren Anfingen noch um Rechtgliubigkeit bemiiht waren,? bildeten sich bereits in den
ersten Jahrhunderten der Kirchengeschichte andere Gruppierungen heraus, die schon
von ihren Ansitzen her im Widerspruch zur biblischen Tradition standen und eine
gnostisch-manichaische Sicht der Engelwelt vertraten. Ab dem beginnenden Mittelal-
ter wandte sich daher das kirchliche Lehramt gegen die mit dem Schopfungsglauben
unvereinbaren Spekulationen dieser Richtungen und bekriftigte den geschopflichen
Status der Engel.

Die Geschopflichkeit der Engel

Die erste grofle Bedrohung der biblischen Engellehre erfolgte durch die Gnosis, die
im 2. und 3. Jahrhundert ihre Bliitezeit erlebte und bis in unsere Tage im Spiritismus,
in Theosophie und Anthroposophie ihre Fortsetzung findet. In ihren Grundziigen
stellt Gnosis den Versuch dar, die christliche Offenbarung mit orientalischem und
esoterischem Gedankengut zu vermischen. Ein wesentliches, durchgangiges Element
aller gnostischen Stromungen besteht in der Vorstellung, dass Gott die Dinge immer
paarweise und zugleich aufeinander bezogen erscheinen ldsst. Daher sind darin auch

2 Vgl dam auch Leo Cardinal Scheffczyk/Anton Ziegenaus, Schopfung als Heilsoroffuung. Schipfungsiehre.
Katholische Dogmatik, Band IT1. Aachen 1997, 315.

3 DH 40, Es handelt sich um ein Bekenntnis, das Bischof Eusebius von Cisarea im Jahre 325 in ¢inem Schreiben an
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das einem stirkeren weiblichen Prinzip zugeordnete Bose und das einem schwiicheren
minnlichen Prinzip zugeordnete Gute komplementire Grofen, weshalb die gnos-
tische Begriffswelt dualistische Ziige aufweist. Ein weiteres Merkmal der Gnosis ist
die Emanationslehre, wonach alles Seiende durch AusflieBen bzw. Ausstrahlung aus
einem jeweils Hoheren hervorgeht. Auf diese Weise sind gemif der Gnosis aus dem
allerhochsten, in unzuginglichem Lichte wohnenden Gott die Welten entstanden,
die umso weniger Licht besitzen, je weiter sie von ihrem gottlichen Ursprung entfernt
sind. Auf der letzten, untersten Stufe, vermischen sie sich mit der dem Reich der Fins-
ternis angeh6renden Materie. In dieser niedrigsten Schicht ist unsere Erde entstanden
als Werk des Demiurgen oder , Weltbildners®, der mit Jahwe, dem Gott des Alten Tes-
taments, gleichgesetzt wird. ,Erlésung® erfolgt durch Befreiung der géttlichen Licht-
funken aus der Materie und Riickfiihrung zur Lichtfillle Gottes.? Diese monistische
Weltsicht stellt folglich auch eine Bedrohung der christlichen Angelologie dar. Denn
die gnostischen Vorstellungen, dass die Materie durch Engel erschaffen wurde und die
Erlésung durch Vereinigung mit Engeln erfolgt, vor allem aber der dem Schépfungs-
glauben entgegengesetzte Emanationsgedanke sind mit der kirchlichen Uberlieferung
nicht vereinbar. Auch die Christologie der Gnostiker weicht von der Orthodoxie ab,
zumal darin die Gottheit Christi keinen Platz findet. '

Eine weitere Gefahr fiir das christliche Gottesbild entstand mit dem Auftreten der
Manichier im Rémischen Reich an der Wende vom 3. zum 4. Jahrhundert. Die von ih-
nen vertretene Lehre, der Manichaismus, geht auf den Perser Mani (215-374) zuriick,
der sich als letzter Abgesandter Gottes betrachtete und als solcher die gottliche Offen-
barung zum Abschluss bringen wollte. Er vertrat den strengen Dualismus, wonach der
Weltprozess ein stindiger Kampf zwischen Licht und Finsternis, zwischen den Prinzi-
pien des Guten und des Bdsen, zwischen Geist und Materie darstellt."® Im Unterschied
zu den Gnostikern, fiir die der Dualismus nur innerhalb der Schépfung Geltung hatte,
iberhohten die Manichder das Prinzip des Bosen: Gott und sein Widerpart stehen bei
ihnen einander als gleichberechtigte, d. h. unerschaffene und schopferische Prinzipien
gegeniiber.

Die Bedrohung des christlichen Schopfungsglaubens durch den Emanationismus
der Gnostiker und Manichier wurde erstmals durch die Synode von Braga (561) abge-
wehrt. Im entsprechenden Dekret ist damit auch das Geschaffensein und die Geschépf-
lichkeit der Engel implizit anerkannt: ,Wer glaubt, die menschlichen Seelen oder die
Engel seien aus der Substanz Gottes entstanden, wie Manichius und Priscillian sagten,
der sei mit dem Anathema belegt.”!! Daher verurteilte diese Synode konsequenterweise
auch den Dualismus: , Wer sagt, der Teufel sei nicht frither ein von Gott geschaffener
guter Engel gewesen und seine Natur sei kein Werk Gottes gewesen, sondern sagt, er

9 Vgl August Franzen, Kleine Kirchengeschichte. Hg. voan Remigius Baumer. Freiburg 91988, 48, - Weitere Merkmale
der Gnosis sind kosmische Spekulationen, kultische Enthillungen tber cin ncues Welt- und Lebensverstindnis,
cine auf dualistischer Weltverneinung und Leibfeindlichkeit beruhende Askese sowie die Ubermittlung von an-
geblichen Sonderaffenbarungen und geheimen Traditionen von bisher verborgenen Christusworten (vgl. ebd., 49).
- Vgl auch Georges Tavard, Dic ersten christlichen Jahriunderte. In: Die Engel. Handbuch der Dogmengeschichte.
Bd. II, Faszikel 2b. Hg. von Georges Tavard unter Mitarbeit von André Caguot und Johann Michl. Freiburg 1968,
2641,

10 Vgl Franzen (wie Anm. %), 50
11 DH 455,



sei aus dem Chaos und der Finsternis aufgetaucht und habe keinen Urheber seiner
selbst, sondern sei selbst das Prinzip und die Substanz des Bésen, wie Manichdus und
Priscillian sagten, der sei mit dem Anathema belegt."? Gleichzeitig wurde auch die
Annahme, dass die Schopfungskrifte dem Bosen unterworfen seien, zuriickgewiesen:
~Wer glaubt, dass der Teufel einige Geschopfe in der Welt gemacht hat und dass der
Teufel selbst aus eigener Macht Donner, Blitz, Unwetter und Diirre macht, wie Priscil-
lian sagte, der sei mit dem Anathema belegt.""

Mit diesen lehramtlichen Entscheidungen waren die Gefahren fiir die Engellehre
durch den Emanationismus der Gnostiker wie auch durch den Dualismus vorlaufig ge-
bannt. In der Folge musste sich das Lehramt aber mit anderen Strémungen auseinan-
dersetzen, die zwar auf dem Schépfungsglauben beruhen, aber die Stellung des Logos
gegenitber den Engeln verdunkelten. Ausgangspunkt dieser Verzerrungen war die an
sich orthodoxe ,christliche Gnosis®, die einen Versuch darstellt, die Teilhabe der Engel
am Logos niher zu bestimmen. Darin wird der Logos als Hohepriester der Erzengel
gesehen, die wiederum als Hohepriester der Engel aufgefasst werden. Auf diese Weise
wird eine unter Christus stehende Hierarchie der Engel in Parallele zur Hierarchie der
Kirche aufgestellt. Bei Origenes (f 254) fithrte dies zu der Auffassung, dass die Engel
eine besondere Beziehung zur Kirche besitzen und folglich jede Dibzese einen Engel
itber sich hat. Damit war auch die Vorstellung von einem personlichen Schutzengel
eines jeden Menschen grundgelegt. Da Origenes aber auch die Méglichkeit erwog, dass
die Dimonen sich bekehren kénnten,'* lieferte er damit den Anhaltspunkt fiir Spekula-
tionen, gegen die das Lehramt spiter einschreiten musste.

Die Stellung der Engel

Im 6. Jahrhundert entstand unter den Mdénchen Palistinas eine Kontroverse um eine
angeblich auf Origenes zuriickgehende Position, worin die Stellung der Engel im Heils-
plan iibertrieben wurde. Bereits in der zweiten Halfte des vierten Jahrhunderts war
eine Synode von Laodizea gegen einen extremen Engelkult eingeschritten und hatte die
Anbetung der Engel verboten.’

Gegen die Nivellierung der Unterschiede zwischen dem Logos und den Engeln
wandte sich die Synode von Konstantinopel (543) und verwarf die Auffassung, ,.das
Wort Gottes sei allen himmlischen Ordnungen éhnlich geworden, indem es den Che-
rubim ein Cherub und den Seraphim ein Seraph wurde, kurz, indem es allen oberen
Kriften dhnlich wurde®.'® Angesichts der Notwendigkeit einer klaren Abgrenzung
zwischen den Engeln und der unbelebten Schopfung verurteilte diese Synode auch die
Annahme, dass .der Himmel, die Sonne, der Mond, die Sterne und die Gewasser, die
oberhalb der Himmel sind, irgendwelche beseelten oder vernunftbegabten [stofflichen]
Kriifte“ seien.'” Das zweite Konzil von Konstantinopel (553) musste schliefflich gegen

12 DH 457,

13 DH 458,

14 Vgl Scheffczyk (wie Anm. 2), 307,

I5 Vgl ebd., 315.

16 DH 406. Dieser Entscheid geht auf ein Edikt des Kaisers Justinian gegen die Origenisten zurfick, das auf der Synode
von Konstantinopel proklamiert und von Papst Vigilius (1 535) bestitigt wurde. Vgl dazu auch Scheffczyk (wie
Anm. 2}, 315,

17 DG 408. (Herv. orig.)



einen Engelglauben einschreiten, der nicht im Einklang mit der lehramtlich verkiinde-
ten Christologie stand. In einer besonderen Variante des Origenismus wurde nimlich
Christus als fleischgewordenes hiheres Geistwesen (Nous) verstanden, das zwar mit
dem Logos vereint, aber nicht identisch wiire. Dieser Nous sollte auch die gefallenen
Engel wieder in die Ur-Einheit und am Ende zur Wiedervereinigung mit Christus und
dem Logos fithren. Dieser Vorstellung zufolge wire Christus aber nur ein Engel unter
anderen.'

Durch die erwahnten Kirchenversammlungen im frithen Mittelalter waren die
Geschopflichkeit und Stellung der Engel im Heilsplan lehramtlich festgelegt. Diese
Glaubenssitze bilden die Grundlage fiir die wichtigste Stellungnahme des kirchlichen
Lehramtes zur Engellehre tiberhaupt, die feierliche Definition des 1V. Laterankonzils
(1215).

Die Synthese des IV. Laterankonzils

Dieses Konzil resiimiert und prazisiert zugleich die bisherigen lehramtlichen Aussagen
zur Engellehre, die einen Teil seines Glaubensbekenntnisses gegeniiber den Albigen-
sern und Katharern darstellen: Der eine Gott ist

der Schapfer alles Sichtbaren und Unsichtbaren, des Geistigen und des Korperlichen: er
schuf in seiner allmichtigen Kraft vom Anfang der Zeit an aus nichts zugleich beide Schop-
fungen, die geistige und die korperliche, nimlich die der Engel und die der Welt: und danach
die menschliche, die gewissermaien zugleich aus Geist und Korper besteht.

Zu den gefallenen Engeln erklirt das Konzil: ,Der Teufel namlich und die anderen
Dimonen wurden zwar von Gott ihrer Natur nach gut geschaffen, sie wurden aber
selbst durch sich base."* Auch Papst Clemens VI. hob in seinem Schreiben an die
Armenier Super quibusdam (1351) hervor, dass die Engel von Gott gut erschaffen
worden sind.**

Mit seinen Erklarungen zur Angelologie verteidigte das IV. Laterankonzil die bishe-
rige Tradition gegen die damals neu aufbrechende gnostische Emanationstheorie und
die dualistischen Irrtiimer: die Erschaffung der Engel aus dem Nichts, deren geschépf-
licher Status sowie die auf einem freien Willensentscheid beruhende Verwerfung der
Dimonen werden als verpflichtender Glaubenssatz festgelegt. Das Konzil von Florenz
(1439-1445) iibernahm diese Definitionen in abgewandelter Form im Decretum pro
Jacobitis,” das Erste Vatikanum (1869-1870) zitierte sie im urspriinglichen Wortlaut »

Wenn seit dem IV. Laterankonzil auch keine dogmatisch gleichwertige Stellungnah-
me erfolgt ist, so finden sich doch einige Anhaltspunkte fiir die weitere theologische
Prizisierung angelologischer Fragestellungen als Reaktion auf glaubensfeindliche Ten-
denzen.

18 Vgl Scheffezyk (wie Anm. 2), 316.
19 DH 800.

20 DH 800.

21 DH 1078,

22 DH 1333,

23 DH 3002.



Die reine Geistigkeit der Engel

Zu den vom Konzil verkiindeten Lehrsitzen gehort zwar die Geistnatur der Engel,
womit aber die theologische Sentenz von deren reiner Geistigkeit noch nicht getroffen
ist.” Die reine Geistnatur der Engel findet sich im Schreiben Papst Benedikts XII. Cum
dudum (1341) zumindest indirekt bestitigt: Die Auffassung, ein Engel wiirde vom an-
deren abstammen, gehort zu den darin verworfenen Irrtiimern der Armenier.” Pius
XIL. halt in seiner Enzyklika Humani Generis (1950) am Personsein der Engel als reine
geschaffene Geister fest, wenn er unter den bedenklichen theologischen Tendenzen die
von manchen gestellte Frage aufzahlt, ,,ob die Engel personliche Geschopfe seien und
ob sich die Materie wesenhaft vom Geist unterscheide”.? In seinem ,,Credo des Gottes-
volkes“ (1968), das sich gegen modernistische Zeitideen richtete, bekennt Papst Paul
VI. den Dreieinigen Gott als Schépfer ,auch der unsichtbaren Dinge, wie es die reinen
Geister sind, die wir auch Engel nennen”.*

Als freie personale Geschépfe verfigen die Engel auch iiber einen freien Willen.
Dies lasst sich aus jenen Stellen schlieBen, die den Engelsturz auf einen freien Willens-
entscheid und nicht auf eine natiirliche Veranlagung zurtickfiihren. Dazu gehdren ne-
ben den Lehrentscheiden des TV. Laterankonzils bereits die Statuta Ecclesiae Antiqua
im funften Jahrhundert.® Auch Papst Leo 1. hilt in seinem Schreiben Quam laudabi-
liter an Bischof Turribius von Astorga (447) daran fest, dass der Teufel iiber naturlich
vortrefiliche Eigenschaften verfigte und durch deren verkehrten Gebrauch von Gott
abfiel.” Infolge der Willensfreiheit der geistigen Geschopfe, sowohl der Engel als rei-
nen Geistern und wie auch der Menschen, ist auch deren Verwerfung und folglich de-
ren Hollenstrafe ewig. So lautet die Lehre des Kaisers Justinian, die auf der Synode von
Konstantinopel (543) verdffentlicht® und im Glaubensbekenntnis der XVI1. Konzil von
Toledo (693) aufgegriffen wurde.” Feierlich besiegelt wurde diese Doktrin schlielich
durch das IV. Laterankonzil *

Natur und Gnade in der Engelwelt

In engem Zusammenhang mit der Willensfrage steht auch das Verhéltnis von Natur
und Gnade in der Engelwelt. Die Engel verfiigen bereits von Natur aus tiber hervorra-
gende Eigenschaften und Fihigkeiten. Dazu gehort ein iiberragendes Wissen, das Papst
Gregor 1. in seinem Brief Sicut agua an Patriarch Eulogius von Alexandrien (600)
daran bemisst, dass ,der wesensgleiche Sohn aus seiner Natur, durch die er iiber den
Engeln steht, hat, dass er das weifl, was die Engel nicht kennen™.” Threr natiirlichen
Vernunft sind auch durch die geoffenbarten Glaubenswahrheiten Grenzen gesetzt, wie

24 Vgl. Scheffczyk (wie Anm. 2), 318.

25 DH 1007.

26 DH 3891.

27 Zitiert nach: Ferdinand Holbick, Credo des Gottesvolkes. Kommentar zum Credo Pauls V1. Salzburg *1973, 27.
28 DH 325. Es handelt sich dabei um Satzungen aus der Mitte oder Endes des 5. Jahrhunderts,

29 DH 286.

30 DH 411

31 DH 575,

32 DH 801.

33 DH 475.



Papst Pius IX. in seinem Schreiben Gravissimas inter an den Erzbischof von Miinchen
(1862) betont.™

Nach der Lehre des Concilium Valentinum (855) bedarf die vernunftbegabte Schop-
fung, zu der folglich auch die Engel gehdren, zur Erlangung ihrer ewigen Gliickselig-
keit der Gnade.” Gegen die Irrtiimer des Michael Bajus Giber Natur und Gnade stellt
Papst Pius V. in der Bulle Ex omnibus afflictionibus (1567) klar, dass auch die Engel
ihre Verdienste der gottlichen Gnade und somit nicht ihren natiirlichen Fihigkeiten
verdanken® und folglich die ewige Gliickseligkeit fiir sie unverdiente Gnade ist."” Papst
Pius XII lehrt in seiner Enzyklika Mystici Corporis (1943) von den vernunftbegabten
geschaffenen Lebewesen, dass die drei Géttlichen Personen in ihnen ,auf unerforsch-
liche Weise gegenwirtig sind und von diesen vermittels Erkenntnis und Liebe beriihrt
werden, jedoch auf eine Weise, die jede Natur {ibersteigt und zutiefst innerlich und
einzigartig ist".** Der Heiligsten Dreifaltigkeit ist auch das eigentliche Ziel der Vereh-
rung, die den heiligen Engeln erwiesen wird, wie Papst Leo XIII. in der Enzyklika Divi-
num illud munus (1897) bestatigt.™

Die Engel als Mittler im Heilsplan Gottes

Uber die Rolle der heiligen Engel im Heilsplan Gottes schreibt Papst Leo XIIIL, dass
sie unbeschadet der einzigen Mittlerschaft Jesu Christi auf ihre Weise zusammen mit
den anderen Heiligen, mit den Propheten und den Priestern beider Testamente Mittler
zwischen Gott und den Menschen sind.* In der Enzyklika Mystici Corporis von Papst
Pius XII heifit es, Christus wiirde die Kirche der Sturmflut personlich oder durch seine
Engel entreiffen.!' Schliefllich gehort die Gemeinschaft mit den heiligen Engeln we-
sentlich zur Seligkeit des Menschen, wie dies vor allem das iltere Magisterium mehr-
mals festgehalten hat.**

34 DH 2856, ‘

35 DH 632, Die Engelwelt ist an dieser Stelle nicht ausdriicklich genannt, sondern fallt unter den Oberbegriff der ,ver-
nunithegabten Schopfung”.

36 DH 1901,

37 DH 1902-3,

38 DH 3815,

39 DH 3325,

40 Zitiert nach: Georg Blasko, Die angelologischern Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils. Herausgegeben von
der Priestergemeinschaft des COA. 3. Auflage (keine Jahreszahl angegeben), 2 (Erstverdfientlichung: Oberrheinisch-
¢s Pastoraiblart (Karlsruhe) 68. Jahrgang 1967, 197-208; 241-247). Blasko beruft sich auf DH 3329, In der in diesem
Artikel zitierten Ausgabe von Denzinger (41. Auflage 2007, hg. v. Peter Hiinermann) fehlt jedoch dic hier zitierte
Passage.

41 Zitiert nach: Blasko (wie Anm. 40), 2f. Blasko beruft sich auf NR 398 ¢. In der uns vorliegenden Ausgabe von Neun-
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42 Papst Pelagius I, im Jahre 557 im Brief Humani Generis (DH 443),

Papst Johannes XXIL im Jahre 1334 in der Bulle Ne super his (DH 991).
Papst Benedikt XII. im Jahre 1236 in der Konstitution Benedictus Deus (DH 1000).
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